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"SACRIFICIO SAGUNTINO A DIANA MAXIMA"

Luciano Pérez Vilatela

El epigrafe que nos ocupa ha desaparecido. Su tltima localizacién conocida fué
cerca del monumento a la Trinidad de Sagunto. Su texto ha sido transmitido
fragmentariamente: "DIANAE MAXIMAE / VACCAM OVEM ALBAM PORCAM
7 T ONS .oorvricvveraeenes ", (1). Escolano dice que sobre esta ldpida hubo
otra que decia "TEMPLUM DIANAE" lo que no se constata cn otros autores como
observa Beltrdn Loris (2). Los estudiosos aluden a este sacrificio en trabajos sobre
religién romana en Hispania, pero sin, manifestar su posicion concreta sobre lo
eventual no romano del mismo (3). Por otra parte, hay que recordar que Diana es la
segunda diosa romana en nimero de epigrafes dedicados en la antigua Hispania,
después de Jupiter (4). En zonas romanizadas aparcce como diosa de bosques,
jardines y campos y como diosa de la caza (5).

Este epigrafe scialaun"sacrificium""sacrum facere", laactividad humana que
mas agrada a los dioses, que los desagravia. Los "sacra" eran un criterio diferencia-
dor de algunas etnias respecto a otras: asi los "Celtici” de Beturia (Plin, NH 3,13) se
notaba que eran descendientes de los celtiberos por su forma de sacrificar "sacra,
lingua, oppidorum nomina..." Garcia y Bellido tradujo "sacra" por "ritos religio-
s0s", mas exactamente que Rackham que tradujo "religion’.

La "Diana Maxima", saguntina ticne nombre latino, la lapida estuvo escrita en
latin, en una ciudad sometida a Roma, por tanto no es de extrafiar que el sacrificio
en cuestion haya ocupado a los historiadores de la religion romana. Pero ahi viene
un problema. Los autores citados consideran que ¢l rito descrito por nuestra lapida
no era un "suovetaurilia" sino una imitacién "provincial” (6). No cra un sacrificio
romano propiamente dicho. Ahora bicn jes que acaso los antiguos saguntinos
imitaban a bulto a los romanos y por tanto el sacrificio era pura mascarada?. Si cra
“imitacién” es que no tenfa cardcter original, pero ;fueron los saguntinos ¢l tnico
pucblo antiguo que sacrificé por las buenas lo primero que se le puso por delante?.
En realidad, la respuesta correcta esta implicita en la pregunta. En tanto que
Dumezil y sus seguidorces, asi como otros historiadores de la religion miden
cuidadosamente las caracteristicas de uno u otro ritual, las victimas, la conveniencia
delasmismasrespecto al diosenlareligién romana, etrusca, gricga, o delos ossctas,
nartos o cualquier etnia peregrina del Caucaso o de la India, no se entiende como
pueden despachar el problema del presunto "suovetaurilia” saguntino como una
patochada "provincial”. No se puede descartar una voluntaria actitud de desprecio
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conscicnte, un "no querer enterarse” de las religiones paleohispanicas, cuyo estudio
por otra parte, ha avanzado mucho en los dltimos veinticinco afios. Es de extrafar
que nunca se mencionen nidioses, niritos, ni instituciones celtibéricas, lusitanas, etc.
por ciertos indocuropeistas como Benveniste (7). Ni "afortiori" de lo ibérico,
proporcionalmente, menos conocido.

Pasemos a considerar ¢l aspecto no-romano de este sacrificio: en primer y
fundamental lugar no se trata propiamente de un "suovetaurilia” el mas famoso
sacrificio romano cn que eran sacrificados a Marte un toro, un morucco y un verraco
(Festus 372, 22s.: L. Charis p. 139, 5s.; Ps. Ascon. "div. in Caec. "7). Era celebrado
especialmente en el rito purificador del cjército, la "Lustratio” (Liv. 1,442; Varr.
"rrust." 2, 1, 10; Val. Max. 4, 1, 10; Tac. "Ann" 6, 37, 2) habia uno realizado por los
sacerdotes arvales ("Act. fr. Arv." 134-N) enlos "spolia opima" (Fest. 204, 161). y en
eltriunfo(Serv."Aen."9,624)asicomoenla"lustratio" delos campos (Cat."agr" 141,
15.) (8). Los "suovetaurilia” romanos en conjunto derivan de un rito de purificacién
primitiva, la "lustratio pagi". Es una ofrenda a uno de los tres dioses de la triada
original romana "Jtipiter" Mars-Quirinus", Marte, este dios, como cada uno de éllos
ticne unas victimas "adecuadas” para su culto: no es sacrificable cualquicres a
cualquier dios. Los dioses masculinos exigen machos. Las diosas, hembras. Jipiter
y Juno preficren animales blancos, los "Di(i) Manes" y el dios nocturno
"Summanus" en cambio, 1os negros; Vulcano los rojos. En tanto que Jupiter prefiere
los machos castrados, Marte los requicre incélumes (9). Particularmente exigente
era el dios greco-egipcio Tifén que requeria sacrificios de bueyes rojos, sin siquicra
un cabello negro o blanco (Herod. 2,38: Diod. 1,88; Plut. "Mor." 359E, 364 A y 363A).

La inmolacién de las tres victimas femeninas de Sagunto precisamente a Diana
no presenta paralelos romanos, de ahi lo de la imitacién. Existe un indudable
parecido con el rey de los sacrificios a Marte: tres victimas, adecuadas al dios,
celebradas en ldpida latina, a una deidad "maxima” (marte era de la triada origina),
pero pensemos en la adecuacion, en la idoenidad: una de las victimas es blanca, es
conveniente en Roma para Juno, la diosa maxima, pero aqui es ofrecida a Diana.
Dado que no hay competencia femenina divinal en Sagunto para Diana, y sabiendo
quc su santuario cra el mads famoso de la ciudad tenemos ¢l conjunto de elementos
dejuicio que corroborar que Diana es efectivamente una diosa "maxima" es Sagunto.
No hay proporcionalidad entre la posicién relativa de Diana en Roma y Sagunto,
aqui es maxima, alli lo es Juno. Una cuestién importante seria determinar si Diana
fue en origen una diosa romana o no. En general, sc acepta que Diana fue una diosa
ajenaa los origenes de Roma (10) de lo que discrepa A. Momigliano, que basandose
en ¢l calendario del santuario latino de "Diana Nemorensis" en Aricia (11) similar
al romano en la parte conservada, piensa que la Diana romana fué original. Las
victimas ofrecidas en Sagunto no tienen parccido ni en su sexo, ni en su asociacién
alasquelosromanos dedicabanaJuno, su"deamaxima" correspondicnte; enel caso
mcjor conocido el de Juno de Falerii se trata de "iuuencae” "uituli” "porcus”
"duxgregis" (Ov."Am."3,13) es decir terneras, novillos, cerdo y jefe de grey, o sea,
morrueco (¢l cabrio no era adecaudo). Por tanto hay predominio de animales varo-
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nes, no asociados, algunas hembras y, parece, victimas individuales o colectivas.
Tampoco guardan semejanzas estas victimas del sacrificio romanoa Juno conlas de
Sagunto. Una de las muchas formas de aproximacién al estudio de Diana ha sido su
relacién con la Luna (12), tal vez por esa via vendria el color blanco preferido para
su victima porci (13).

Enunalipida de Arroyo dela Luz-antessignificativamente "del Puerco”-(Cac.)
se cita "Diva Nostra Virgo", sin mds. Mangas la cree Diana (14). Podria también
tratarse de "Ataecina'", aunque no cn su advocacion turibrigense, sino una diosa de
similares caracteristicas, todavia sin asimilar a ninguna otra romana. Los dioscs y
diosas llamados "divus", "dea", "diva" suclen tener caracteristicas infernales. La
inscripcién de El Gaitan (Cac.) (15) ha mostrado la diosa "Nabia" / "Navia", bien
representada en el Oeste hispanico (16) como una asimilacién a Diana. Una diosa,
Navia, citada en la inscripcién portuguesa de Marecos (Penafiel) entre Porto y Braga
(17). En la medida que esta asimilacién sca verdadera, el diferente nivel de
romanizacién entre ¢l Este (Sagunto) y el Oeste hispanico se manifiestan en esta
ocasién, no en cl sacrificio, ni en la esencia de la diosa, sino en su denominacion,
indigenaal Oeste, romana en Sagunto. Dice unainscripcién de Marecos: "O (ptimae)
v(irgini) co(rnigerae? -nseruatrici?) et nim(phae) Danigo/m Nabiae Cononae ua/
cca(m) bouem Nabiae agnu(m)/Ioni agnum boue(m) la/ct(entem) ...urgo agnum
Lidae cor(nigerae? -nutae?) ann(o) et dom(o? -ino?) actum V idus Apr(ilis) La/
—rgo et Mesallino cos. curator(ibus) / Lucretio Vitulino Lucretio Sab/ino
Postumo Pergrina.”

El problema de la inscripcién es, como en otras, la puntuacién y el sentido de
ciertos vocablos. Para Tovar (18) "uacca(m) bouem" son un mismo animal y
corresponderia una victima a cada dios en consecuencia, pero esto vulnera la
sintaxis del texto, pues unas victimas aparecerian después y otras antes del dios,
como "boue(m) la/ct(entem)" dedicado al problemdtico dios "... urgo". Otro
problema esque Varrén(L.L. 5,143 "iunctis bobus, tauro et vacca") como testimonio
paraunainscripcién de 147 d. C., doscientos afios posterior, resulta anacrénico. Para
le Roux y Tranoy (19). las ofrendas a "Nabia Corona" son dos, una vaca y un buey
ya"Nabia" un cordero; en total tres victimas como en el sacrificio saguntino, aunque
no se me escapa que "Corona" es un cpiteto delimitador de una particularidad de
Nabia. De hecho "Nabia" esla diosa principal optima, virgen y conservadora (?) del
epigrafe. Una diferencia entre este triple sacrificio y ¢l saguntino es la indiferencia
del sexo de las victimas. El sacrificio portugués enuncia una de las hecatombes de
los lusitanos que menciona Estrabén (3, 3,7) (20). El culto a diosas del bosque en el
Oeste hispanico fué intensisimo. Llama la atencién que vulgarmente se asimilasen
a Diana, una diosa de entidad. San Martin de Braga ("de correct. rust.”, 8) dice: "Et
in mare quidem Neptunum appellant, in fluminibus Lamias, in fontibus
Nyurphas, in silvis Dianas quae omnia malgni daemones et spiritus nenquam
sunt...". Pese a que a menudo se habla de las diosas nemorosas como "ninfas”, el
contexto del Dumiense es inequivoco en su distincién, que perdura en la cultura
popular asturiana como "xanas", "anjanas" 0 "injanas" en Cantabria y que en Galicia
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y Portugal se confunden con las"moiras" o y "mouras" respectivamente (21). En otra
lipida funeraria de Celsa Velilla de Ebro (SE. de Zaragoza) territorio ibérico como
Sagunto en sentido estricto, Diana aparece como "diva" a la que se dedica un predio
con una scpultura para unos esposos: "D(ivae) D(ianae) D(icatum) Lucius et
Cornelia conquiescentes in locum decime sacra Dive Diane predium dicarumt.
Hic siti sunt, sit omnibus terra levis" (CIL II 3015), Diana presidiendo la vida de
ultratumba de estos simpaticos devoyos indigenas como atestigua "nomen
singulare" y la propiaadvocaciéna Diana. Obsérvesecl cardcter sagrado del "locum
decime", (22) y su evidenterelacion conlas "decametinas" de los celtiberos cercanos
del bronce indigena de Contrebia que ahora no estudiaremos (23). Ahora bien, en el
caso de Sagunto nos encontramos ante la diosa principal, la "dea maxima" que
coincide con la diosa del mds allda del mundo ibérico. En Sagunto tenemos ademads
representaciones de un "despotes hippon" masculino indigena (23b). El hecho de
ser "maxima” hace muy improbable que en el perdido epigrafe se hubiesen citado
previamente otras potestades divinas: entonces deberia estar cl adjetivo en plural.
Nos hemos detenido en paralelos epigraficos de Diana mds susceptibles de ser
interpretados como fenémenos de substrato tanto en ¢l Este peninsular por su
concomitancia con Sagunto, como en el Oeste porque es alli donde otras fuentes nos
revelan la existencia de sacrificios triples.

En primer lugar tenemos la inscripcién en lengua (o dialecto) "lusitana™ y
escritura latina de Cabego das Fraguas en ¢l centro de Portugal (24) que Blazquez
considera un "suovetaurilia indigena” (25) dedicado a varios dioses, considerdandolo
unrito tipicamente indocuropeo; enrealidad yahemos visto quelos"suovetaurilia”
especificos se dedican a un solo dios y que este dios es Marte. Asimismo opina
Blazquez que son "suovetaurilia" las representaciones de bronces votivos del
Instituto de Valencia de D. Juan de Madrid, procedentes del Oeste espafiol, que se
relacionan con ¢l bronce de Celorico da Moreira en Portugal (26). Gémez Tabanera
explica estos bronces segtn la teoria de Dumezil sobre la presunta ideologia
tripartita de los indocuropeos (27). Este método ha producido excelentes estudios,
aunque su verdad de fondo es problematica, concretamente en ¢l terreno religioso.
La psicologia jungiana de los arquetipos nos ha mostrado que la triplicidad de la
manifestacion divina estd ampliamente difundida en el inconsciente humano como
para circunscribirlo a una familia de pucblos (28). Claro que, otra cuestion diferente
es que las victimas scan ofrecidas de tres en tres, lo que es una coincidencia entre
saguntinos ademds de lusitanos y gricgos, como scfiala Blanco (29), al comparar los
sacrificios representados en estos bronces del Oeste con las "trittyes" griegas. En
estos bronces, los animales alistados (G.T. 92s,) para el sacrificio parecen agruparse
de tresen tres. No sabemos a cuantos dioses estd consagrado cl sacrificio y su bronce
conmemorativo. Tampoco cs totalmente evidente que se agrupen de tres en tres,
aunque es verosimil. Lo que no aceptamos es que estos sacrificios tengan que estar
dedicados a tres dioses necesariamente.

Las fuentes no estan de acuerdo en qué animales constituian el objeto sacrificial
de la "trittys" gricga, denominada tambien "trittoa" a veces comprendian "cerdo,
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chivo y carnero” ( Eust." Comm. Od.™"11,130) o bien"dosovinosy un buey" (eust.
id.). Segtin Hesiquio (s. v. "triktya") las victimas serian "verraco, carnero y toro";
Ulises restablecera la paz con Poseidén mediante el sacrificio de un carnero, un toro
y unverraco (Od. 11,119,137) segiin leanuncia la sombra de Tiresias; Diodoro Siculo
(4,39) narra el sacrificio que Menoctios establecié recién muerto Héreules y anual-
mente en su honor, de un verraco, un toro y un carnero; Pausanias (2,11, 7) cuenta
el sacrificio que se rendia a "Evamerion" como a un dios, en el templo de Asklepios
de Titano, cerca de Sicione y que consistia en un toro un cordero y un cerdo; en
Aristéfancs se menciona una "trittoa" a Asklepios, de cerdo, chivo y carnero
("Ploutos" 820). El psendo-Tebcrito (4, 16, 17) promete a Priapo un "novillo, chivo y
cordero”, si éste le favorece. Otro texto de la Odisea menciona una "trittoa” ofrenda-
daalos Diéscurosy Helena (Od. 1,339): eneste caso corresponde una victimaa cada
ente divino, como en otra "trittys" de Eleusis donde "lakchog" y las "dos diosas”
aparccen como beneficiarias de una misma "trittys" ¢ incluso en un comentario de
Eustatio a la Odisca (Com. Od. 1, 399) (30). Pero rcalmente ¢l caracter "ternario”
primigenio es el del sacrificio, mientras que Ia asociacién de entes divinos es
coyuntural, alcatoria, que parecen entercetados para aprovechar un sacrifico terna-
rio. Por tanto las divinidades implicadas pueden oscilar entre una y tres, sobre todo
una y raramente dos (una inscripcién de Eleusis menciona una "trittoa boarchos",
esdecir bovina, ofrecida alas "dos diosas”; otra del mismo lugar menciona el mismo
sacrificio en honor de Demeter (31).

Lo que no parece conveniente es que los seres divinos celebrados sobrepasen cl
niimero de las victimas. Segtin Calimaco (frg. 403) las victimas de la "trittys" eran
toro, buey y puerco, mientras que segiin Epicarmo (apud Eustath. 1676, 37) erandos
ovejas y un buey. Dumezil (32) ha sistematizado la escala de dioses beneficiarios de
la "trittys": Zeus, soberano de los dioses nunca lo és: sirve para reconciliarse con el
dios ofendido, como hizo Ulises con Poscidén; Hércules, héroe fuerte y protector
también las recibe, como los dioses terapéuticos (Asklepios, Evamerion, masdesco-
nocidos) las diosas fecundantes (Demeter y las de Eleusis en general asi como
Priapo). Destaca Dumeril las semejanzas entre divinidades gemelas indias (Aguin
y Saravasti) y helénicas del Egeo (los Dioscuros) como receptoresdela "sautramani"”
indiay dela"trittys" griega respectivamente. Laautonomia del sacrificio triple entre
los griegos sc evidencia en que se ofrecen para "santificar” literalmente (de "xantos
amarillo, rubio, rojo, por la sangre (33)) juramentos, pactos, ctc. un inscripcion de
Cos en que se ofrece para solemnizar un juramento en el Areépago, acusador y
acusado prestan juramento sobre el cuerpo desollado de un verraco, un carnero y un
toro,inmolados en el dia fasto preceptivo del calendario (34). Hay varios textos sobre
ello (Schol.11.19,127; Demosth. "contra Aristocrates" 68 p. 642), masdel queimplica
alos Diez Mil que concluyeron un pacto de este tipo con "Aiero" general de Ciro el
Joven (Xen. "Anab" 2,2,9). Los famosos diadocos Ptolomeo, Lisimaco y Pirro
concluyeron un tratado sacrificando verraco, toro y carnero (Plut. "Pyrr". 6, 7) (34).
Todos estos ejemplos manifiestas cl arraigo del triple sacrificio entre los griegos.
Pero no hemos hallado ningtin sacrificio de este tipo a "Artemis” ni a ninguna otra
deidad nemorosa entre los griegos. El cardcter funerario que parece haber tenido la
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Diana ibérica tampoco se da entre los seres sobrenaturales receptores de la "Trittys™
ni entre diosas relacionadas con las fases lunares.

Por lo demds, el sacrificio saguntino es idéntico al descrito por Calimaco, pero
aqui con una perfecta adecuacién de las victimas en el color y en el sexo, adecuacion
que no hallamos entre los griegos. Por otra parte hay sacrificios perfectamente
inadecuados a Artemis, quién se enfurecié con la casa de Priamo porque el aguila,
rey delaire, se habfa alimentado con las entrafias de una licbre embarazada (Aischyl.
"Agam." 135s.). El sacrificio de la madre embarazada le repugna especialmente
(Aischyl. "Agam". 125s.). Los gdlatas de Asia, pucblo de origen celta occidental
participaban del culto a "Artemis" del que Cama, esposa del tetrarca Sinato fué
sacerdotisa (Plut. "MOR" 768, 22 B-C) por funcién hereditaria en su familia tras
enviudar. La Artemes efesia ticne sin embargo un substrato de deidad anatélica
recubierta por un nombre griego y poco mis: las danzas tanto pueden relacionarse
con lo griego como con lo anatdlico.

Garcia y Bellido no sabia si la "Diana" de las Iipidas de Sagunto cra "Artemis"
cfesia o una divinidad indigena como ocurre en otros casos (35).

Uno de éstos es el "Delubro” de Diana en "Segobriga" (36). Pero en realidad ni
siquiera podemos estar seguros, de si hubo uno o dos cultos a Diana en Sagunto:
Plinio alude al Artemisién "infra...oppidum" (Plin. NH 16,216). Simancas llegaba
abuscarlo proximo a la playa (37). Las lipidas de los "cultores Dianae" (CIL 11 3821,
38822,3833) (38) sc hallaron en la ladera del monte, mientras que la inscripcién que
nos ocupa. cerca del Monumento de la Trinidad (CIL II 3820) (39). (Pero dado la
desaparicion de la misma pudo haber sido objeto de previa remocién). Hay otros
indicios de individualizacién de "Diana Maxima".

Parece que cl "collegium" citado se reficre a unos "cultores Dianae et Apolli-
nis" (40) mientras que nuestra dedicatoria excluye cualquicr otra divinidad.

Elcasode"Jupiter Optimus Maximus" el dios més celebrado de Hispania como
"maximo"es que aparece siempresolo (41). La "trittys" griega implicaba un sacrificio
de tres victimas, no siempre diferentes. Leemos en Calimaco (frg. 403) que las
victimas cran toro, bucy y puerco, mientras que segtin Epicarmo (en Eustathio 1676,
37) son dos ovejas y bucy. Se trata de textos aislados y sin clara relacién con Artemis
/ Diana. Conviene tener presente este paralelismo pues es sabido quc los griegos
tuvieron estrecha relacion con Sagunto y particularmente con su diosa Artemis de
Efeso, cuyo culto trasmitieron a los iberos (Str. 4, 1, 5) desde Massalia y sus colonias
en las que se celebrd culto a esta diosa con una misma colocacién del "xoanon" que
cra la estatua de arte arcaico en madera transportada desde Focea por Protis y
Samos, fundadores de "Massalia". Los primeros iberos en recibir su culto fueron los
de Occitania (42), donde tuvieron decisiva importancia que comenzd a decaer tras
lainvasion delos volcas. Pero dice también Estrabén (4, 1,5) quelosiberos sacrifican
“a la manera de los gricgos” en relacién con Artemis Efesia. Se ha discutido cual era
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esta similitud y en parte lo sabemos: una disposicién particular del "xoanon™ du-
rante el sacrificio pero ;cual? Segiin Garcia y Bellido el icono estaria de espaldas.
Otros autores aluden a una danza en honor de Artemis descreta por Ferécrates (frg.
1) que se repetia entre los iberos (43): esto seria lo que tendria de cfesio el culto a
Diana. El culto a Artemis efesia cra predominantemente varonil (Paus.4,31,8).Una
de los factores de discordancia entre nuestra Diana y la Artemis griega aparente-
mente podria ser que ésta segtin los pitagéricos es la diada, como Apolo la monada
(Plut. "Mor". 354F) que fué llamada "Discordia y Audacia” (Plut. "Mor". 381F)
micntras que el nimero tres fuellamado Justicia pero es emblematizado por Atenca,
nacida de la cabeza de Zeus y llamada "Tritogenia". Estas elucubraciones pitagori-
cas no tienen que ver, en nuestra opinién con el origen de la diosa griega y asi se
acepta en gencral, ni tampoco con el tipo de sacrificio ofrecido a ¢lla. El culto a una
Diana indigena en ticrras valencianas se atestigua por el episodio de la cierva blanca
de Sertorio, que se sitda geograficamente en las cercanias de la Albufera (44).

La narracién presenta varios matices: la cierva habia sido regalada a Sertorio
por un Ibero (Plut. "Sert". 11; Gell. 15, 22) o bien segin otras fuentes, atrapada en
Lusitania (Val. Max. 1, 2,4 y 1, 35). Asimismo afirman que estaba amaestrada por
Sertorio y acudfa a su llamada. En concreto las fuentes mencionan una laguna, "in
palude proxima..." (Gell. 15, 22) donde se escapé la cierva tras la batalla de Sucro
(Plut. "Sert." 19, la batalla y "Sert." 20, la pérdida). Hacia creer a los indigenas que
la cierva le revelaba la voluntad de "Artemis" o "Diana", lo que evidencia la impor-
tancia de su culto entrelos pucblos hispanicos. Aunque la geografia delacapturade
la cierva parece ser Lusitania. Gelio (15, 22) se refiere a la influencia sobre las
naciones hispanas "his nationibus", de la cicrva y las artimafas de Sertorio.
Sabemos que los ilercaones y contestanos eran aliados de Sertorio (Liv. frg. lib. 91)
yensu territorio se produjeron estos hechos. El culto a Artemis efesia cra practicado
por los iberos (Str. 4, 1, 5) y massaliotas. Aqui "iberos" implica a los del litoral
basicamente. No hay duda de que el culto a Diana y el efecto escenogrifico de la
cierva es aplicable a los iberos estrictos levantinos en ¢poca sertoriana.

La "pothnia theron" minoica pregricga nunca se hacia acompaniar por ciervo,
en lo que se diferencia de la "Artemis" helénica, sobre todo la continental mas que
la efesia, como muestra la leyenda de Sarén. También "Elaphia”, (literalmente
"cierva") cpiclesis de "Artemis" cs indoeuropea (45). Se atestiguan danzas en henor
de Artemis en territorios dorios: asi en la "Orthia" espartana; en "Karyai”, frontera
entre Laconiay Arcadia; en Limnatis, limite de Laconia y Messenia; en Elis, dedicada
a"Artemis Kordata", en el "Taigetos" lacedemonio; en "Letrinoi" en la Pisdtide en
honor de"Artemis Dereatis" en quela ejecutaban muchachos enmascarados (46). La
"Artemis Tauropolos" cs una diosa de origen tracio (47), "Artemis" propiamente
dicha parece de origen ilirio, 0 al menos, comtin a dorios e ilirios (48), existiendo
ademasuna"dea Artio" celta (49) documentada entre los tréverosde Renania, tanto
como en Germania Superior, asi como en las cercanias de Berna, inscripcion y
estatua (50), también se documenta la raiz lingiiistica de esta diosa en Hispania. La
forma "artos" iliria significa oso. Existi6 una antroponimia liria basada en "artos" o
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"artas"; "Artemo" , "Artemia" , "Artimas" (cf. mesapio "Artemes" (51)).

En el drea ibérica de Hispania hallamos "Artana" topénimo documentado
desdela Edad Media y basado evidentemente en cl antropénimo " Artus”, "Ar(c)tus"
como Arturo o Artis rey de los britanos (52). Hay otros casos en los que Artemis
recibe un epiteto geogrifico ajeno y lejano al lugar concreto de culto: asi en el pais
de los vénctos junto al rio Timavo recibia culto en bosques donde se obraban
prodigios, una "Hera Argea" y una "Artemis Etolia" (Str. 215) que también era
venerada, esta tltima en Naupactos (Paus. 10, 38, 12), cuya explicacién dan Bethe v
Sanchez Ruipérez (53) por el mito de Diomedes. Es interesante que en este tltimo
caso Estrabon pudo estar haciendo aquiinterpretatio graeca" deunadiosallamada
Diana, que ocultaria probablemente una diosa indigena, casi como en el santuario
a Diana en Espalato (54). Homero desconocia la "Artemis" efesia de multiples
pechos y también la "Tauropolos™ tracia. "Artemis" propiamente como diosa de la
caza, en cambio en la Odisca aparece mucho mas (en 6, 101s. cazando por ¢l Taigeto
espartano). En fin, tenemos la constancia de haberse celebrado en Sagunto un
sacrificio triple similar al que celebraban varios pucblos indoeuropeos desde la
India a Lusilania, con estricos paralelos en Grecia pero habiendo aqui una estrechi-
sima relacion "l16gica” entre victimas y Diosa. El sacrificio parece de origen indigena
y surclacion mas estrecha la hallamos con loslusitanos y sobre todo con los griegos.
Los parccidos itdlicos y romanos son menos evidentes. Diana saguntina es la mds
famosa ubicacién de una diosa indigena tanto ibérica como celtibérica estricta
(Celtiberia y celticos del 50) que se documenta en Segobriga, Hozentejo. Almonacid,
Fuentes del Tajo, ete., por una parte y porotra (Silves, Loulé, Burguillo, Aroche, etc.),
que sin embargo no aparece ni en Gallecia ni en el Norte, salvo caso de dedicantes
puramente romanos. En el 50, aparcce individualizado un culto, el de "Ataecina
Turibrigensis Proserpina™ que ocupa una parte del espectro eténico de la Diana
celtibérica.

La Diana indigena se manifiesta por la cierva blanca (55) en libertad, a la que se
sacrifican victimas blancas en parte, como la cerda de Sagunto, pero no se le
sacrifican cérvidos, salvo un caso, problemadtico de Italia (56). Por otra parte, las
bestias salvajes no estan facilmente disponibles para sacrificar. Recordemos, en fin
que la Artemis cfesia cra una diosa virgen y nutricia a la vez, cuyo icono tenia
multiples pechos en el torso y cuyas extremidades inferiores formaban un largo
apéndice Gnico y compacto, cefiido como el de una reina de las termitas. Su color era
oscuro. En genceral se acepta que bajo el nombre griego se oculta en este caso una
diosaanatoliaanterior, lo que no quicredecir que tuviese que se no-indoeuropea. No
encuentro punto de contacto alguno con sacrificios, ni ideologia religiosa fenicia, ni
scmita en general: la presencia de porcino parece especialmente inadecuada para
esta religiosidad, por mas que se haya fantascado sobre la semitizacion de iberos e
hispanos (salvo, claro estd fenicios. libio-fenicios, etc.). Queda fuera de nuestra
idagacion la relacion de la Diana ibérica con ¢l oso, que aparte del topénimo-
derivado de onomadstico- "Artana" en celta se presenta bajo la forma romanica en
"Oscra" y similares, que aunque de por si no impliquen aspectos divinales o cultu-
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rales, tienen otras veces un sobstrato antiguo, como cl escudo de la villade Madrid,
relacionable con las representaciones de la "dea Artio" celta. Por fin estd un texto de
Plinio (NH 8, 130) sobre ¢l uso medicinal del cercbro de oso en Hispania. Hay que
considerar el aspecto funerario dela Diana ibérica que hemos visto en el epigrafe de
Celsa. No es muy corriente en el mundo grecorromano pero conviene recordar con
Santero que lo intuyé (57) por comparacién con los "cultores Dianae et Antinoi” de
"Lanuvium" (CIL XIV 2112) en Italia y Bonneville que desarrollé un incompleto
epigrafe saguntino a Diana como "cultores Dianae et Apollinis" (58) que este
colegio de CIL II 3822 pudo ser funcrario. Esto aproximaria a Diana saguntina y
Artemis efesia, al ser ésta ademds de nutricia, teldrica. Por tanto ademids de scr
scfiora de vegetacion y bestias lo es de la tierra que las cobija.

Interpreto cl sacrificio a Diana como oficial, es decir, de la ciudad, en tanto que
¢l colegio de "cultores" seria privado. Diana era la diosa maxima en Sagunto y su
culto cubria un espectro amplio. Posiblemente los pueblos hispanicos tenian menos
entes divinos de los que se suele computar por mera acumulacion de te6nimos,
aunque los alabasen con gentilicios y advocaciones locales, pues el reduccionismo
delos indigenas apunta destacadamente a Jipiter, como "optimo maximo" seguido
a mucha distancia, por Diana. En fin, los saguntinos sacrificaban como los pueblos
indocuropeos, tal como Tovar apuntd. Los cardcteres de una "Diana” ibérica y
celtibérica mds importante que la romana en su religion y en esto mds proxima a la
Diana latina y campana, apuntanal dominio teltirico y funerario, aparte de "pothnia
theron" y diosa de vegetacion.

La adecuacién de las victimas, la situacién de Diana en el pantedn Saguntino,
sumuy probable cardcter telurico, los paralclos con sacrificio lusitanos, etc. obligan
a considerar esta "trittys" saguntina no como mera copia de las griegas, sino como
propia, sirviendo ademds a la homologacién de la diosa ibérica con "Artemis"
primero y con Diana después.
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